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Capitolul 1

Prologul lui Jung:
inspiratie si cunoastere
din ,Profunzimi”

Cartea Rosie: Liber Primus

+Prolog: Calea a ceea-ce-va-sad-vingd"“,
pPp. 229-231%

Cartea Rogie se deschide cu prima dintre picturile lui jung,
litera ,D*, din titlu, Der Weg des Kommenden (,Calea a
ceea-ce-va-si-vini“), suprapusa pe un orisel situat pe malul
unui lac, dominat de o biseric# si de turnurile sale. In fundal
pot fi vizutt munti si nori de vreme buna, iar o nava anticé
sau medievald se apropie de {arm. Nava cu catarge, ce pare
potriviti pentru un aventurier singuratic, sernnaleaza ince-
putul unei calitorii, care-l va purta pe Jung in adancurile pri-
mitive si pe culmile astrale. Aceasta sceni, care este pagnici,
cu adevirat idilicd, in centru, are pe margini multe motive
de neliniste — o prevestire a ceea ce va si vina. Obiecte si

£ Not#: Titturile capitolelor lui Jung, care apar intre ghilimele si cu litere
ingrogate pe parcursul textului, sunt citate din C.G. Jung, Cartea Rogie,
Liber Novus, ed. Sonu Shamdasani, traducere de Viorica Nigcov st Simona
Reghintovschi, Bucuregt: Editura Trel, 2011.



simbolur astrologice se aliniazi de-a lungul cerului i sub
ele se afld plante si corali bizari, probabil primitivi, intr-un
lac intunecat. Corpul literei ,,D" con{ine un cazan in flacari
si un sarpe care poarta o coroand aurita se inalti deasupra
lui. Vom vedea mai tirziu ci sarpele este una dintre fetele
propriului suflet al lui jung i ¢4, in cele din urma, Jung insusi
va primi o coroan auriti din ceruri.

Textul din Liber Primus incepe cu patru citate biblice: pri-
mele doua si al patrulea sunt din Isaia, iar al treilea este din
Evanghelia dupa Ioan. V. Walter Odajnyk® sugereazi ci cele
patru citate exprimi patru teme progresive care-1 preocupa
pe Jung In Cartea Rogie. Primul (din Isaia 53:1-4) incepe: ,Cine
va crede ceea ce noi am auzit?” si anunta friméntarea lui
Jung referitoare la profetie i la natura propriei sale chemari
profetice, o chemare pe care, aga cum vom vedea, o imbrati-
seazd si o respinge alternativ pe parcursul perioadei in care
a lucrat la Cartea Rosie. Al doilea citat (Isaia 9:6) Incepe: ,Céci
Prunc s-a nidscut noud" si vesteste interesul lui Jung nu numai
fatd de natura si semnificafia lui lisus, ci i fat3 de o serie de
LD0i zei care ,s-au nascut” efectiv in paginile Cdrfii Rogii. Al
treilea citat (loan 1:14), care incepe: ,$i Cuvantul S-a facut
trup si 5-a sdldsuit intre noi* anunta ideea lui Jung ca un Zeu
proaspit-niscut a fost incarnat in om, idee care se transforma
in Liber Novus in notiunea ca Dumnezeu se manifestd si este
cunoscut printr-o intelegere profunda a ceea ce, mai tarziu,
Jung va ajunge s numeasca ,Sinele”. In sfarsit, ulimul citat,
din Isaia 35:1-8, spune: ,Veseleste-te, pustiu insetat, si se
bucure pustiul ca si crinul si infloreascd” si afirma efectiv
gratia si méntuirea ce vor rezulta din noua revelafie a lui
Jung, nasterea unui nou Zeu si incarnarea sa in umanitate.

7 V. Walter Odajnyk, ,Reflections on ‘The Way of What is to Come',
Psychological Perspectives 53:4 (octombrie 2010): 437-454.
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AT trebui sd menfiondm, de asemenea, ca cele trei
citate din Isaia descriu trasaturile si efectele paradoxale ale
Mantuitorului: , Dispretuit era, si cel din urma dintre oameni®,
el este ,,0 radacind in pamant uscat” (Isaia 53:1-4) si un prunc
{Isaia 9:6), iar in urma sa pustiul va inflori, orbul va vedea,
schiopul va siari si mutul va cénta; ,$i paméntul cel fard de
ape se va preface in balti“ (Isaia 35:1-8). Vom observa ca preo-
cuparea legata de paradox si de coincidenta contrariilor este
o tema ce va domina Liber Novus, didnd astfel tonul celei mai
mari parp din gindirea de mai tirziu a lui Jung. Vom reveni
la fiecare dintre temele prologului lui Jung de mai multe ori
pe parcursul acestei carf.

Expresia folositi de Jung, ,Calea a ceea-ce-va-sa-vina“
(Der Weg des Kommenden), are rezonante atét In traditia spi-
rituald orientald, cat si in cea occidentald, ducandu-ne cu
mintea atét la chinezescul ,,Tao" (cale, drum sau potecd), cat
si la a doua venire a lui lisus. Legea iudaici este, de aseme-
nea, descrisd cu termenul ,calea” (halakha — literar, ,calea
umblati"). Murray Stein a sugerat, ca traducere alternativa
a acestei expresii introductive: ,Calea celui care va veni®,*
ficénd astfel legitura intre interesul manifestat de jung in
Cartea Rogie nu numai fatd de Iisus, ci §i fatd de un Zeu, o
religie si o0 umanitate postcrestine.

Un profet contemporan?

Problema aspiratiilor profetice ale lui Jung strabate Cartea
Rogie i este important sa o dezbatem Inca de la inceput, chiar
daci ea nu poate fi tratatd in intregime decét dupa o lectura

28 Murray Stein, ,Carl Jung’s Red Book”, prelegere inregistrata video,
Asheville Jung Center, Asheville, NC, 22 ianuarie 2010.
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completé a Liber Novus, in contextul operei mai térzii a lui
Jung. In Cartea Rosie existd pasaje care par sd confirme afirma-
tiile extreme, gi pentru unii scandaloase, ale lui Richard Noll,
conform cérora Jung s-a vizut pe sine ca pe o figura christica,
ca pe liderul unui cult religios.® In diverse momente ale Liber
Novus, il gisim pe Jung vindecind un Zeu bolnav §i pe moarte
(CR, p. 282a gi urm.), spunand ci-i d3 nagtere Zeului sdu (CR,
p. 289a) si spunandu-i-se cd este cu adevirat un profet gi chiar
lisus Insusi (CR, p. 252b). Cu toate acestea, menfinandu-ne
in spatiul multiplelor paradoxuri ale Cdrtii Rogii, afldm si cd
Jung se dovedeste a fi genul de profet sau de méntuitor care
anunti lumii c&, de fapt, nu existd niciun profet sau mantuitor
si ci fiecare individ trebuie si-gi giseasci propria cale spi-
rituald. In timp ce e posibil ca Jung sa se fi considerat totugi
drept un fel de profet (sau ,antiprofet“) in perioada Cdrfii
Rogii, el nu putea, pe baza propriei sale ,profetii”, sa se fi vazut
drept liderul unei religii sau al unui cult si nici méacar drept
conducitorul unei scoli. El isi rezumd astfel misiunea: ,Va
dau de stire despre calea acestui om, despre calea lui, dar
nu si a voastri. Calea mea nu este calea voastra, deci nu pot
si va Tnvat". (CR, p. 231b). Dupd cum vom vedea, scopul lui
Jung in Cartea Rosie era acela de a-i incuraja pe ceilalti sa-si
descopere propriul ,suflet” si sd-si asume responsabilitatea
pentru propriile viet si, chiar dac, in Cartea Rogie, el a oferit
o harti extinsd a acestui proces de ,individuare®, a respins
in mod categoric ideea c# ar putea fi obtinutd prin vreun
atasament fatd de lisus sau de oricare alt profet sau méan-
tuitor. Interesant, ani mai tarziu, in al sdu ,,Cuvint-inainte

29 Richard Noll, The Jurg Cult: Origins of a Charismatic Movement, Princeton,
NJ: Princeton University Press, 1994 5i Richard Noll, The Aryan Christ: The
Secret Life of Carl Jung, New York: Random House, 1997. Pentru o criticd
lucida a tezei lui Noll, vezi Sonu Shamdasani, Cult Fictions (New York:
Routledge, 1998).
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la cartea lui Suzuki, «Introducere in Budismul Zen»"* {1939},
Jung 1l citeazi aprobator pe D.T. Suzuki, care afirma ca ,satori®
este triirea individuald cea mai intimi: ,Un maestru ii spune
invaticelului siu: «De fapt n-am nimic sd-{i comunic, iar dac
totusi as incerca sd o fac, ti-as da prilejul mai tarziu sa razi de
mine. Afari de asta, ceea ce te pot invata imi apartine mie si
nu va deveni niciodatd proprietatea ta»* (OC 11, § 895, n. 31).

In Cértile Negre, unde Jung a consemnat experientele care
au fost mai tArziu descrise in Liber Novus, sufletul lui Jung i
spune in mod direct cd vocatia sa este ,Noua religie si pro-
clamarea ei“ (Intro CR, p. 211, citat din Cartea Neagrd 7, p. 92¢).
Totusi, dupé cum subliniazi Shamdasani, mai degrabd decét sd
profetizeze o noud credintd, interesut lui Jung s-a mutat spre
intelegerea psihologiei religiei {Intro CR, p. 212). Shamdasani
citeazi notite pe care Cary Baynes si le-a luat in timpul discufi-
ilor ei cu Jung la inceputul anilor 1920, intr-o vreme In care Jung
Iucra inci la Cartea Rosie. Conform consemnarilor lui Baynes,
Jung i-a spus ca discutiile sale cu Ilie, Philemon etc. proveneau
din aceeasi sursa care i-a inspirat pe Buddha, Mani, lisus si
Mochamed, dar ci Jung a refuzat sé se identifice cu aceste expe-
riente si a rimas loial profesiunii sale de psiholog care incearca
sa infeleagd natura experientei religioase (Intro CR, p. 213).

in Cartea Rosie, Jung se afla in plin proces de formulare
a teoriei individudrii si, dupd cum vom vedea, aceasta teorie
este exprimaté intr-un mod natural in termenii extrem de
individualizati ai lui Jung. Asadar, in Liber Novus si de-a lungul
intregii sale cariere, Jung s-a luptat cu misiunea sa perso-
nald si cu rolul siu de ghid pentru ceilalfi. Pe de ¢ parte,
Jung a nutrit ideea c3 opera sa avea puterea de a oferi ceea
ce-i lipsea civilizatiei occidentale®, in timp ce, pe de alta

30 Sonu Shamdasani, fung and the Making of Modern Psychology: The Dream
of a Science, Cambridge: Cambridge University Press, 2003.
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parte, respingea conceptia conformi céreia el ar fi fondatorul
unei scoli sau cineva ar trebui sau macar ar putea sé fie un
~jungian“.3? Problema felului in care Jung a Infeles rolul jucat
de el in procesul de individuare si de implinire spirituald
a celorlalti este foarte complexa si, la fel ca in cazul atét
de multor altor atitudini si idei jungiene, vom descoperi
ci un simplu raspuns ,da“ sau ,nu” este departe de a face
dreptate pozitiei lui Jung. Nu putem spera sa infelegem ceva
din Cartea Rogie dacé nu ne suspenddm dorinta de a obtine
idei si rispunsuri inechivoce, simple. Jung insugi declard
ci principala sa ,inovatie” in Liber Novus este proclamarea
,coincidentei contrariilor* (CR, p. 319a), iar abordarea sa
fatd de multe dintre chestiunile controversate si problemele
ridicate in Cartea Rosie implica paradoxul, conflictul §i chiar
contradictia.

Cele doud duhuri

Jung incepe textul propriu-zis din Liber Primus cu o distinctie
intre ,duhul acestei vremi" {der Geist dieser Zeit) si ,duhul
adancului” (der Geist der Tiefe} (CR, p. 229b). Jung este impre-
sionat de cel de-al doilea duh, ce promite sé-i acorde o forma
de insight gi Inelepciune care nu este conditionata de functi-
onalismul vid ce caracteriza, in viziunea sa, timpurile in care
triia. El scrie ci, daca duhul acestei vremi promoveazia ,folosul
si valoarea“, duhul adancului este ,dincolo de indreptatire, de
folos si de sens.” (CR, p. 229b). Jung povesteste cd, la inceput,
a fost orbit de méndrie si a fost prins intr-o viziune despre
lume sceptic3, stiintifici si experimentald, ce caracterizeaza

£l Laurens van de Post, Jung and the Story of Our Time, Londra: Penguin, 1975,
P. X, citat in Shamdasani, Jung and the Making of Modern Psychology, p. 348.
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~duhul acestei viemi“. Totusi, puterea mai mare a ,duhului
adancutui” i-a Iuat ,credinta in stiinta“, 1-a purtat inapoi citre
cele mai simple lucruri si i-a pus cunoasterea si intelegerea
in slujba ,inexplicabilului si contrasensului* (CR, p. 22g9b).
Pe parcursul carierei sale, Jung va fi sfisiat intre prezent si
vesnicie si Intre stiintd si mister, afirmatiile sale c-ar fi creat
o psihologie empirica fiind contrabalansate de o cufundare in
disciplinele uitate ale gnosticismului si alchimiei si de o fas-
cinatie fatd de numinosul inconstientului colectv. Distinctia
dintre ,duhul acestei vremi” si ,duhul adancului“ exprimé
elegant conflictul ce va colora capodopera Iui Jung, dove-
dindu-se atét de fructuos pentru aceasta.

Discutia lui Jung despre duhul adancului ridica intrebarea
dacé existd intr-adevir o forma de gnozd care nu este condi-
tionata de timp si loc. El identificd ,,duhul acestei vremi* cu
stiinta si ,duhul adéncului” cu ,harul” spiritual (CR, p. 230b),
sugerdnd ci, in timp ce stiin{a este conditionati de istorie,
aceasta forma3 de har este transtemporali. intr-adevir, ciuta-
rea unui astfel de har ,platonic”, transcultural, transtemporal
a alimentat interesele impurii ale lui Jung fat3 de mitologie
si a stat la baza cercetdrilor pe care le-a intreprins asupra
arhetipurilor inconstientului colectiv. La ani de zile dupi ce
a scris Cartea Rogie, Intr-un eseu intitulat ,Ce ne poate invita
India“ (1939), Jung a repetat distinctia sa timpurie dintre cele
doua duhuri:

Adeviratul geniu (...} se adreseazi unei lumi vremel-
nice dintr-o lume eternd. Astfel, el spune ceva fals la
momentul potrivit. Adevirurile eterne nu sunt niciodati
adevirate la momentul dat in istorie (OC 10, § 1004).
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Sens, contrasens si Zeul care-va-s&-vind

Jung introduce o alté tema importanti in paragrafele de des-
chidere din Liber Novus, distinctia dintre sens gi contrasens si
relatia lor cu ceea ce el numeste ,suprasensul” (Ubersinn) si
Zeul care-va-sd-vind (der kommende Gott) (CR, p. 229b). ,Zeul”
(intr-o mare varietate de conceptii si deghizari) este o tema
majora in Cartea Rosie si, de-a lungul paginilor sale, jung se
straduieste s resemnifice gi sa recreeze zeii care gi-au pierdut
autoritatea, semnificatia si insisi existenta odat cu aparitia
stiintei si a relativismului vremurilor lui Jung. Pomenirea
de citre Jung a ,suprasensului” sau a ,sensului suprem® si
legitura acestuia cu ,Zeul* poate da impresia cd el afirma un
principiu filosofic sau teologic important. Totusi, Jung insusi
sugereaza ca ,suprasensul” sdu nu este principiul subiacent
sau ,Zeul* lumii noastre prezente, ci este mai degraba ,calea,
drumul gi puntea spre cel care va si vind“ (CR, p. 22gb).

Pentru Jung, suprasensul, care di nastere unei imagini a
JZeului care va sa vind®, este ,rezultatul contopirii dintre sens
si contrasens” (CR, p. 229b). De fapt, Jung spune ca Zeul are o
umbra (Schatten), iar aceastd umbrd este nonsens (Unsinn) (CR,
p. 230a). Centrarea lui Jung pe sens si absurditate introduce
in perspectiva sa asupra lumii un element care ar putea fi
numit existential si chiar postmodern. Jung era cét se poate
de constient de pierderea sensului la care au dus [luminismul
si perspectiva lumii mecanicizate ce a urmat zorilor séi. El
a revenit asupra acestei pierderi de sens cénd, la ani de zile
dup3 compunerea Cdrtii Rogii, a afirmat in seminarul sau
despre Zarathustra al lui Nietzsche:

...Nu stim care este scopul vietii, nici mécar nu stim daca
are vreun scop (...) putemn crede linisti{i ci aceastd viatd
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este doar un haos lipsit de sens, Intrucit asta vedem
(...) Reducem importanta intdmplérii $i pu recunoastem
cd intdmplarea este st3péna (...) rolul principal il detin
haosul si intdmplarea — iatd o imagine deshil de corect#
asupra lumii.*

in primele pagini din Liber Primus, Jung alege sa imbrati-
geze absurditatea $i contrasensul ca pe un element constitutiv
al ideii sale despre divin, un element care este pozitionat
in contrapondere si integrat cu opusul siu — deplinatatea
sensului. In timp ce integrarea raului in sine $1 in imaginea
lui Dumnezeu este o tema familiard in scrierile tarzii ale lui
Jung, aici, in Cartea Rogie, Jung cauta si integreze lipsa de sens
in conceptia sa despre Dumnezeu si despre lume. El explica:
~Adevarul suprem este totuna cu contrasensul” (CR, p. 2423)
si: ,Dupd cum ziua presupune noapte, iar noaptea presupune
zi, tot aga sensul presupune contrasens si contrasensul pre-
supune sens” (CR, p. 242a).

Desi Jung poate c-ar fi preferat uneort sa riman intr-o
lume platonic3, exclusiv semnificativd, a simbolurilor, ideilor
si arhetipurilor, el a ajuns sa creada cd nicio perspectiva con-
temporand asupra psihicului sau vreo formulare a ideii de
Dumnezeu nu ar trebui si lase decparte contrasensul, absenta
semnificatiei, absurdul. In Incercéri, cand ghidul spiritual al lui
Jung si alter-egoul sdu, Philemon, i-1 descrie pe Zeu! suprem,
Abraxas, 1l infatiseaza drept ,crunt contradictoriu in natura“
(CR, p. 350b), 0 naturd care nu are niciun sens in sine. Vom
vedea ci Jung nu are doar o singura strategie de prezervare
sirecreare a Zeului in fata relativismului §i a stiintei. Totusi,
aici, la inceputul Cirtii Rosii, el recunocaste c dacé Zeul va fi s

32 James L. Jarrett, coord., Jung's Seminar on Zarathustra, editie prescurtati,
Princeton, NJ: Princeton University Press, 1997, pp. 199-200.
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supravigtuiascd ,mortii sale“, uciderii sale de cétre Nietzsche
sistinta, zeitatea trebuie sa con{inéd in ea insasi relatvismul
si non-sensul care se considera ca au ucis-o.

Jung sustine ca putem trii lumea si pe noi insine ca fiind
in acelasi timp infinit de plini de sens $i infinit de contingenti.
in Tipuri psihologice, pe care Jung a scris-o Intr-o pauzi de la
lucrul sdu la Cartea Rogie, el mentioneaza:

Faptul ci existi doui concepfii contradictorii, violent
atacate §i apfirate de ambele part], In legiturd cu ceea
ce semnifici sau nu semnifica lucrurile ne arata c&, pe
langa procese care nu exprimé un sens anume, fiind doar
consecinte, doar simptome, sunt $i altele care au un sens
ascuns, care nu numai c deriva din ceva, dar si tind s&
devind ceva, motiv pentru care sunt simbolice. (OC 6, § 814).

Aici, comentariile lui Jung sunt plasate In contextul unei
discutii despre perspectiva nevroticului asupra simnptomelor
sale, dar se aplica in aceeasi masurd conceptiei sale gene-
rale despre psihicul uman gi despre lume in totalitatea ei.
intr-adevir, Jung sustine in Cartea Rogie ci orice concepiie
asupra omului sau asupra Zeului care nu cuprinde amé&ndoi
acesti poli este deplorabil de incompleta.

Dinir-o perspectiva pur logici, se poate argumenta ci un
»Absolut” trebuie si fie infinit, deci, daca un astfel de Absolut
ar fi s& excluda ceva din el insusi (adica absurditatea si con-
trasensul), aceasta ar echivala cu renuntarea la natura sa
infinita. Jung insusi sugereaza cd suprasensul este infinit
atunci cand scrie: ,Suprasensul e mare gi mic, e intins ca
spatiul si ca cerul instelat, $i marginit ca celula trupului viu*
(CR. 230a). Natura sa atotcuprinzitoare 1i cere sa includé in
sine nu numai sensul, ci §i absurdul.
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Vorbind fard sens in numele sensului

Conceptul lui Jung de Ubersinn mai poate fi privit dintr-un
punct de vedere, st anume prin prisma ideii ca suprasensul este
obtinut numai printr-un proces de transgresare a limitelor
sensului conventional, vorbind si scriind intr-o maniera ce pare
initial f&rd sens.?? Asa curm au sugerat filosoful Richard Rorty3+
si altii, acest proces este evident in poezie, unde o meta-
fora inifial ,fard sens”, care este exprimata in ,jungla® aflata
dincolo de sensul normativ ,clarificator”, largeste nofiunea
noastra de semnificatie si extinde orizontul a ceea ce poate fi
cunoscut i inteles. Jung insusi foloseste o metafora similara
atunci cAnd sugereazi ca §i-a castigat libertatea si a devenit
~profet* doar atunci cind gi-a lasat mintea s haladuiasca
prin padurea dezordonata a animalelor salbatice (CR, p. 250b,
p. 2514). Intr-adevir, mare parte din dificultatea Cértii Rogii (s
din asteptarea pe care o stdrnegte) provine din faptul c, in
ea, Jung hildduie prin piddurea (inc lipsita de sens) si ca abia
dupi incheierea operei el s-a dedicat In totalitate sarcinii de
a extinde clarificarea sensului, astfel incit si includa trairile
sale din perioada Ciirtii Rogii.

Explicatie si intelegere

Jung isi discuta experientele si ideile spirituale atat din
perspectiva duhului adincului, cit si din perspectiva duhului
acestei vremi si, pe parcurs, exprima o serie de idei care, fara

33 ii sunt recunoscator lui Stanton Marlan pentru sublinierea ideii ca, in
Cartea Rogie, Jung patrunde Intr-un ,exces de sens” initial grotesc

34 Vezi Richard Rorty, Obiectivitate, relativism §i adevdr, Eseuri filosofice, vol.
1, Bucuregti: Univers, 2o00.
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ca Jung s3 o spuna explicit, marcheazé ruptura sa de Freud §i
disensiunea dintre cei doi. Jung relateaza ca duhul addncului
l-a impins s vadi ,micimea, marginirea si banalitatea“ ca pe
una dintre ,esentele divinitatii“, acel aspect al ei ce vindeci
nemuritorul” (CR, p. 230a) din el. $i mai semnificativ poate,
duhul adsncului 1-a informat pe Jung ci el insusi este ,,0 ima-
gine a lumii nesfarsite [si ci] toate tainele ultime ale devenirii
si pieirii salisuiesc in [el] (CR, p. 230a). In cele In urma, Jung
a aflat ¢ ,duhul adancului din [e]] este totodata si stapanul
adancului evenimentelor lumii“ (CR, p. 230b, p. 231a). Mai
departe in Cartea Rosie, Jung va generaliza aceste idei In ,certi-
tudinea“ ci prin unirea cu Sinele ajungem la Zeu (CR, p. 338b).

Totusi, pentru duhul acestei vremi, ideile de mai sus sunt
lipsite de sens, iar Jung spune ¢4, cel putin pentru un timp, el
a gisit aceste notiuni ,ridicole si respingitoare” (CR, p. 230a).
Din perspectiva ,acestei vremi“, imaginea Zeului construita
de Jung era o functie a psihologiei sale individuale, iar Jung
recunoagte ci s-a straduit sa formuleze o explicatie pe baza
acestor directii. Pentru un timp, el fost ¢4t pe ce sa nasco-
ceasci o astfel de explicatie — una, asa cum ne-am putea
imagina, ce urma drumut trasat de Freud.

Ar fi instructiv de cercetat tipul de explicatie individuala
pe care ar fi putut-o gasi jung pentru experientele sale spiritu-
ale (fara a sugera ci aceastd explicatie anume sau chiar tip de
explicatie i se aplicd de fapt lui Jung). Pentru aceasta nu tre-
buie decét si ne amintim de analiza intreprinsé de Freud cartii
lui Daniel Paul Schreber din 1903, Memoirs of My Nervous Illness.
Interpretarea lui Freud, care a fost publicati in 1911 cu titlul
,Observatii despre un caz de paranoia (Dementia Paranoides)
descris autobiografic*,® explica simptomele psihotice ale

35 Sigmund Freud, Opere esentiale 7: Nevrozd, psihozd, perversiune, Bucuregti,
Editura Trei, 2010, Pp- 149-230.
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lui Schreber, printre care efeminarea sa si penetrarea sa de
»razele lui Dumnezeu®, ca pe o manifestare a dorintelor sale
homosexuale refulate. Jung, care spunea ci el a adus cazul
lui Schreber In atentia lui Freud (OC 5, § 458, n. 70), a fost
initial profund impresionat de interpretarea lui Freud. Gu
toate acestea, la vremea In care Jung publica Transformdiri gi
simboluri ale libidoului, In 1912, el incepuse sa vada similitu-
dini intre psihoza si mitologie care nu puteau fi explicate in
termeni freudieni si s& puna serios la indoials ideea teoriei
sexuale a libidoului si rolul sdu in psihoz3, avansat de Freud
in legéturd cu cazul Schreber (CW B, § 219 si urm.; ¢f. OC 5, §
190 1 urm.). Desi Jung nu a publicat vreodati o interpretare
a ,ideilor delirante® ale lui Schreber, al{i jungieni, printre
care Hillman¥ gi Adams,* au sustinut ca Freud nu a tratat
experienta lui Schreber ca atare, ca pe o experienta religioasa
autentica. Avénd in vedere ci Jung a inceput si-si consem-
neze propriile experiente religioase la scurt timp dupé ce

36 Jung face referire la Schreber In Transformations and Symbols of the Libido,
unde afirmi cé Schreber a Inteles intr-un mod corect si rational ci
realitatea este un produs al libidoului. C.G. Jung, Collected Works of C.G.
Jung, Supplementary Volume B, trad. Beatrice M. Hirkle [1912], Princeton:
Princeton University Press, 1991, § 599. Urmétoarele referinfe la aceasti
lucrare vor fi abreviate ,CW B, succedate de numérul paragrafului sau al
paginii. Jung face referire 1a Schreber si in revizuirea ciriii Transformdri
§i simboluri ale libidoului {1912), pomeniti mai sus. Aceastd revizuire a
fost redenumita Simboluri ale transformdrii $i publicats drept volumul s al
operelor complete ale lui Jung. Jung noteazi ¢ Schreber i di de veste
despre existenta [sa] Dumnezeului gregit orientat in ceea ce priveste
omenirea®, C.G. Jung, Opere Complete 5, Simboluri ale transformiirii, trad.
Daniela $tefanescu, Bucuresti, Editura Trei, 2016, § 144. Urmitoarele
referinte la Operele Complete ale lui Jung vor fi abreviate OC (daci au
fost deja traduse in limba roméni — N.t.) sau CW (daci nu au fost inca
traduse — N.t.} §i vor fi urmate de numdrul volumului si de numarul
paginii sau al paragrafului.

37 James Hillman, On Paranoia, Dallas, Texas: Spring Publications, 1988,
pp. 55 §i urm.

#  Michael Vannoy Adams, The Fantasy Principle: Psychoanalysis of the
Imagination, New York: Brunner-Routledge, 2004, pp. 76-130.
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